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Аннотация. Введение. Тема привлечения доминикан-

ским проповедником Джироламо Савонаролой детей для прове-
дения духовно-нравственных преобразований во Флоренции 
кон. XV в. является чрезвычайно притягательной для исследова-
телей. Авторы научных трудов рассматривали феномен «маль-
чиков брата», сравнивая его с практиками обращения с детьми в 
других европейских городах; концентрируя внимание на карна-
вальной инверсии, присущей как светским, так и религиозным 
празднествам; рассматривая особенности эволюции ритуальной 
жизни города на Арно. Дополнительные нюансы в понимании ло-
гики действий флорентийского пророка в отношении детей могут 
быть раскрыты на основе анализа проповедей Савонаролы, по-
священных «простоте» как основе реформирования современ-
ной общины верующих. Материалы и методы. Применение 
методов терминологического и герменевтического анализа тек-
стов источников должно способствовать достижению означен-
ной цели. Анализ. Составной частью общего преобразования 
нравов во Флоренции являлась «детская реформа», к осуществ-
лению которой Савонарола приступил на рубеже 1495 – 1496 гг. 
Проповедуя необходимость культивирования «простоты христи-
анской жизни», монах провозглашает «простецов» главными 
действующими лицами реформы Церкви. При этом, судя по вы-
ступлениям доминиканца, «простота», как основное качество ис-
тинного христианина, еще в большей мере проявляется в «де-
тях»: во-первых, на основании их принадлежности к возрасту 
«невинности», когда под воздействием мира взрослых еще не 
утрачена «чистота сердца» и не приобретена привязанность к 

«излишним» материальным благам; и, во-вторых, в силу до-
вольно быстрого их отказа от дурных привычек и обращения к 
благочестивой жизни в ответ на призыв городского пророка. Ре-
зультаты. Таким образом, на «простоту» ветхозаветной Руфи, 
которую монах ставил в пример взрослому населению города, 
накладывался евангельский призыв «быть как дети», сопровож-
даемый обещанием обретения Царства Небесного. Одновре-
менно с этим, «духовные празднества» в избранном Богом го-
роде позволяли не только предъявить результаты свершив-
шейся трансформации «детей», но и открывали возможность 
старшему поколению, осуществив «возрастную» инверсию и 
ощутив себя в Новом Иерусалиме, обрести стимул для продол-
жения труда над собственным преображением в «доброго хри-
стианина». 
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 Abstract. Introduction. The Dominican preacher Girolamo 

Savonarola’s theme of attracting children to carry out spiritual and 
moral transformations in Florence at the end of the 15th century is ex-
tremely attractive to researchers. The authors of scientific works ex-
amined the phenomenon of “Friar’s boys”, comparing it with the prac-
tices of treating children in other European cities; focusing on the car-
nival inversion inherent in both secular and religious celebrations; con-
sidering the features of the evolution of the ritual life of the city on the 
Arno. Additional nuances in understanding the logic of the Florentine 
prophet’s actions in relation to children can be revealed based on the 
analysis of Savonarola’s sermons dedicated to “simplicity” as the ba-
sis for reforming the modern community of believers. Materials and 
methods. Applying the methods of terminological and hermeneutical 
analysis of source texts should help to achieve the goal of research. 
Analysis. An integral part of the general transformation of morals in 
Florence was the “children's reform”, which Savonarola began to im-
plement at the turn of 1495–1496. Homilizing the need to cultivate the 
“simplicity of Christian life”, the monk proclaims the “simple people” as 

the main protagonists of the reform of the Church. At the same time, 
judging by the sermons of the Dominican, “simplicity”, being the main 
quality of a true Christian, is manifested to an even greater extent in 
“children”: firstly, based on their belonging to the age of “innocence”, 
when under the influence of the adult world the “purity of heart” has 
not yet been lost and no attachment to “excessive” material goods has 
been acquired; and, secondly, due to their fairly rapid abandonment 
of bad habits and conversion to pious life in response to the call of the 
city prophet. Results. Thus, the “simplicity” of the Old Testament 
Ruth, whom the monk set as an example for the adult population of 
the city, was superimposed with the gospel call to “be like children”, 
accompanied by the promise of gaining the Kingdom of Heaven. At 
the same time, the “spiritual festivals” in the God’s chosen city made 
it possible not only to present the results of the accomplished trans-
formation of “children”, but also opened up the opportunity for the 
older generation, having accomplished the “age” inversion and feeling 
themselves in the New Jerusalem, to gain incentive to continue work-
ing at their own transformation into a “good Christian”. 
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Введение. Тема привлечения доминиканским 
проповедником Джироламо Савонаролой юного 
поколения флорентийских горожан в качестве ин-
струмента преобразований является чрезвычайно 
притягательной для исследователей, и каждый 
научный труд – это привнесение новых нюансов, 
позволяющих раскрыть место и роль детской ре-
формы в преображении города Христа. Так, извест-
ный американский специалист в области итальян-
ского Возрождения Р. Трекслер обратил внимание 
на возрастание в XV в. значения организованных 
групп детей (братства, отряды мальчиков Савона-
ролы) в ритуальном общении горожан с Богом [21]. 
Итальянская исследовательница О. Никколи, с це-
лью выявления специфики положения детей в по-
следовавшем за монахом флорентийском обще-
стве, обратилась к опыту использования этой 
трудно контролируемой силы взрослыми в евро-
пейских и итальянских городах эпохи Возрождения 
[12; 13]. В работах других итальянских ученых – 
Дж. Чаппелли и А. Бенвенути также развивалась 
тема управления энергией молодого поколения в 
контексте его участия в праздничной культуре Фло-
ренции, изменившейся под воздействием домини-
канца, но сохранившей свои карнавальные истоки 
[4, p. 213–233; 2]. 

Материалы и методы. Как представляется, 
дополнительные нюансы в осмыслении логики 
действий флорентийского пророка-реформатора в 
отношении детей, а также в понимании символиче-
ского значения савонаролианских «духовных 
празднеств», могут быть раскрыты посредством 
обращения к проповедям Савонаролы, посвящен-
ным «простоте христианской жизни» как основе об-
новления современной Церкви. Применение мето-
дов терминологического и герменевтического ана-
лиза текстов источников, связанное с их интерпре-
тацией, выявлением явных и скрытых смыслов, 
должно способствовать достижению означенной 
цели.  

Анализ. К реализации детской реформы, как 
составной части общей реформы нравов в городе 
на Арно, фра Джироламо приступил на рубеже 
1495–1496 гг. В ее осуществлении монаху помогал 
собрат по ордену – Доменико Буонвичини (да 
Пеша), который, в то время, пока Савонарола, под-
чинившись папскому бреве 16 октября 1495 г., был 
вынужден оставить проповеди, «при помощи уве-
щеваний божественного Писания пас стада ма-
леньких овец» [8, p. 121].  

Благодаря усилиям фра Доменико, а также 
других последователей флорентийского пророка – 
«плакс», были организованы объединения рефор- 

мированных «мальчиков» в каждом из четырех 
кварталов («quartiere») города. Структура управле-
ния этими новыми ассоциациями опиралась на 
опыт уже существовавших во Флоренции детских 
братств [12, p. 282]. Во главе мальчиков каждого 
квартала стоял сторож (кустод); ему помогали 4 со-
ветника, «собрание которых должно одобрить вся-
кую вещь, и без этого ничто не является законным» 
[3, p. 232; 8, p. 122]; в подчинении кустодов находи-
лись отряды детей, возглавляемые капитанами. 
Среди отрядов имелось распределение обязанно-
стей – «миротворцы» (paciali), которые должны 
были примирять ссорящихся; «распорядители» 
(ordinatori), следившие за подготовкой процессий и 
пребыванием в церквях; «чистильщики» 
(lustrelatori), поддерживавшие чистоту и порядок в 
местах расположения изображений святых и кре-
стов; «собирающие милостыню» (elemosinieri) для 
«стыдливых бедняков»; «исправители» (correttori) и 
«инквизиторы» (inquis-titori), следившие за нрав-
ственным поведением горожан [8, p. 122–124]. Та-
ким образом, мысль о том, что в городе, парал-
лельно со взрослым, было организовано детское 
правительство, представляется вполне логичной 
[21, p. 481–482]. Его власть была поддержана авто-
ритетом городского пророка Савонаролы, но не 
подкреплена законами флорентийской Синьории: 
городское правительство в мягкой форме откло-
нило представленный юношами-послами в 1496 г. 
проект реформы, легитимизирующей действия от-
рядов «мальчиков брата» [3, p. 232; 8, p. 121–122; 
14, p. 321]. 

Возрастающее значение детей в религиозно-
нравственной жизни флорентийского общества, 
как показал в своей работе Р. Трекслер, нашло от-
ражение в городских ритуалах. Рассмотрев, как на 
протяжении XV в. «Флоренция искала правильный 
способ представить своих детей Богу», в том числе 
посредством появившихся в начале века, а затем 
умножившихся юношеских братств, ученый отме-
тил, что ко времени Савонаролы эта, прежде «мар-
гинальная группа», достигла кульминации своего 
«столетнего развития», «захватив центр репрезен-
тативной жизни» города [21, p. 479–480]. Действи-
тельно, в первом после начала детской реформы 
«духовном празднестве» 16 февраля 1496 г., заме-
нившем собой карнавал, приняли участие исключи-
тельно юные жители Флоренции: на шествие не-
скольких тысяч мальчиков, организованных по 
кварталам, «собрался посмотреть весь народ» [14, 
p. 311; 9, p. 125; 10, p. XCI]. Они же возглавили сле-
дующую процессию, устроенную в Вербное воскре-
сение 27 марта 1496 г., к которой присоединились 
другие группы горожан: после мальчиков шли де- 
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вочки, а затем и старшее поколение – представи-
тели монашеских орденов, белое духовенство, 
«должностные лица, начиная с Коллегий, по-
скольку Синьория осталась в Палаццо», и, наконец, 
«весь народ, мужчины и женщины» [9, p. 128; 14, p. 
327]. Аналогичный порядок, – дети, а за ними взрос-
лые, – соблюдался и в последующих шествиях, в 
том числе во время торжеств, связанных с органи-
зацией «костров суеты» 1497 и 1498 гг.: в 1497 г. за 
мальчиками следовали мужчины «с красными кре-
стами», а после – девочки и женщины; в 1498 г. 
сходную по устройству процессию завершали «мо-
нахи Сан Марко, последователи этого Брата Иеро-
нима» [6, p. LI–LII; 8, p. 131–134; 11, p. 93].  

Следует также обратить внимание на мысль 
Р. Трекслера о том, что по мере продвижения к 
концу XV столетия флорентийский социум «все 
чаще полагался на “милость” своей молодежи, 
чтобы определить будущее города», и юное поко-
ление постепенно обретало свойства «нового фе-
тиша», спасительного инструмента, способного до-
полнить, либо заменить ритуальное положение как 
их отцов, так и духовенства в городе, являясь «бо-
лее чистым и непосредственным отражением об-
щественных ценностей» – «прямым утверждением 
настоящего, но в то же время гарантией будущего» 
[21, p. 386–387]. Савонарола представляется в 
труде этого исследователя тем, кто «воплотил в 
жизнь новую модель спасения» города, где глав-
ными избавителями становились «те, кто растет, а 
не те, кто вырос» [21, p. 482–483]. Сходное видение 
специфики положения детей в савонаролианской 
Флоренции, как представляется, обнаруживается и 
у О. Никколи, которая полагает, что оно заключа-
ется «в явном и нашумевшем признании» пропо-
ведником-реформатором их роли, а также в порож-
денном этим шагом «скандале» в городе и за его 
пределами [12, p. 283–284]. 

В том, что касается главных источников вла-
сти и влияния «мальчиков брата» на флорентий-
ское общество, то Р. Трекслер видел их, во-первых, 
в принадлежности к возрасту «невинности»; затем 
– в организации по кварталам («управлении»); и,
наконец, в связи этой группы с пророком [21, p. 
480]. В свою очередь О. Никколи, разделяя приве-
денные выше положения, проанализировала прак-
тики обращения к детям в различных частях Ита-
лии XV–XVI вв. и пришла к выводу, что Савона-
рола, как и его предшественники и современники, 
опирался при проведении духовно-нравственных 
преобразований во Флоренции на два основных 
свойства юного поколения горожан – связанное с 
возрастом представление об их невинности и чи-
стоте, а также склонность к активным действиям, 
зачастую агрессивным и жестоким; и, соответ-
ственно, использовал обе функции молодежи, вы-
ступавшей в качестве как инструмента спасения, 
так и орудия наказания [13, p. 61–88]. Отметим, что 
сходные проблемы восприятия и применения озна-
ченных свойств детей исследовал на материале 
французских религиозных войн XVI в. Д. Крузе, об-

ратившись к феномену святого насилия «невин-
ных» [1]. Раскрытые этим ученым, во-первых, поря-
док актов религиозного насилия католиков в отно-
шении гугенотов, когда к зачинщикам-детям присо-
единяются взрослые, а, во-вторых, особенности 
переживаний участников действа, ощущающих 
разрыв с профанным миром и чудо слияния с Бо-
гом, по сути, не отличаются от того, что происхо-
дило во Флоренции конца XV в., когда город под 
воздействием своего пророка стремился превра-
титься в Новый Иерусалим – по меткому выраже-
нию А. Бенвенути, город «праведных управляемый 
невинными» [2, p. 168].  

В связи с приведенными выше утверждениями 
неизбежно возникает вопрос о возрасте юных по-
следователей Савонаролы. Сообщая о них, совре-
менники событий употребляют такие обозначения, 
как «fanciulli», «devoti fanciulli», «parvoli e teneri 
fanciulli», «giovanetti», «puerili giovanetti» [9, p. 123–
128; 7, p. 476–477, 486; 8, p. 119]. Упоминают и о 
возрасте участников праздничных шествий. Так, 
например, процессию 16 февраля 1496 г., согласно 
флорентийскому горожанину Луке Ландуччи, соста-
вили «шесть тысяч детей (fanciugli) или более, все 
от пяти или шести лет до шестнадцати»; по сведе-
ниям миланского посла Паоло Соменци, в то время 
собралось около десяти тысяч детей от 6–9 до 14 
лет [9, p. 125; 10, p. XCI]. Сам же фра Джироламо, 
проповедуя 20 февраля 1496 г., заметил, что на его 
выступление пришли те, кто «слишком мал (quelli 
che sono troppi piccolo)», и поскольку «дьявол 
настолько коварен, что мог бы устроить в этом доб-
ром деле какой-нибудь скандал», следовало бы по-
заботиться о том, чтобы «тех, кому меньше десяти 
лет, вы удерживали дома, а тем, кому десять и 
старше, позволили приходить на проповедь»; при 
этом «нежелательно, чтобы на детскую трибуну за-
ходили лица старше двадцати одного года, а опе-
кунам компаний (guardiani delle compagnie) необхо-
димо находиться там и предотвращать возникнове-
ние всякого раздора» [17, p. 115]. В том, что каса-
ется позиции исследователей, то О. Никколи обра-
щает внимание на «относительно специфический 
мир флорентийских мальчиков в детском возрасте, 
то есть между семью и четырнадцатью годами», 
Р. Трекслер же определяет границы возраста 
«мальчиков» Савонаролы между 5–6 и 20 годами, 
при этом отмечая, что занимавших лидерские по-
зиции в движении юношей было явно меньше, и что 
средний возраст всех мальчиков составлял десять 
или одиннадцать лет [12, p. 280; 21, p. 480]. При та-
ком подходе нежный возраст, безусловно, высту-
пает в качестве важного инструмента воздействия 
на социум. Однако игнорировать тот факт, что воз-
раст некоторых участников савонаролианских ак-
ций выходит за рамки «невинного», как представ-
ляется, не стоит. Сходную позицию занял в своей в 
работе Джованни Чаппелли, который, касаясь про-
цессии в Вербное воскресение 27 марта 1496 г., от-
метил, что, поскольку «существенная часть “маль-
чиков” преступила возраст, в котором они могли 
быть обозначены непорочными согласно нормам 
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католической церкви», их белые облачения явля-
лись не только и не столько признаком «чистоты», 
как свойства присущего детству, но, прежде всего, 
знаком обращения флорентийской молодежи к 
«доброй жизни» [4, p. 222]. 

В итоге, разделяя положение о том, что как 
флорентийцы, так и Савонарола, приняли веду-
щую роль детей в деле спасения городской об-
щины, стоит все же обратить внимание, как в про-
поведях и акциях доминиканского брата концепт 
«невинности» сочетается с понятием «простоты», 
которая представляется монахом в качестве крае-
угольного камня реформирования современной 
Церкви. В концентрированном виде рассуждения 
фра Джироламо об этом свойстве «доброго христи-
анина» содержатся в толкованиях на Книгу Руфи.  

В выступлениях на Руфь, прозвучавших в 
конце мая 1496 г., монах продолжил развивать 
тему обновления общины современных христиан, 
каждый член которой должен преобразоваться и 
направиться к Богу, избавившись от свойственной 
большинству нынешних верующих «теплохладно-
сти» и возродив духовный жар в делах веры. Глав-
ными действующими лицами реформы проповед-
ник объявляет немногих, еще оставшихся в Церкви 
«равнодушных», носителей «простоты», которыми 
являются «некоторые добрые женщины 
(donnicciole) и некоторые простые люди, чистые 
(puri), как женщины» [19, p. 115–117]. Они уподоб-
ляются Савонаролой библейскому горчичному 
зерну (Мф. 13: 31–32), свойством которого явля-
ется вера, и которое уже начало произрастать во 
Флоренции – те «отдельные ветви», что стали по-
являться в этом избранном Богом городе1, разрас-
тутся, как предсказывал пророк, за его пределы, и 
реформа охватит не только Италию, но и весь хри-
стианский мир [19, p. 120–121; 16, p. 423]. 

Савонарола наставлял паству в том, что 
«форма христианина – это любовь, простота и чи-
стота (непорочность) сердца» [19, p. 161]; что 
«вера заключается в добродетели сердца и во 
внутренней и внешней простоте» [19, p. 105]. «Чи-
стота сердца» – внутренняя простота [19, p. 142], 
представлялась проповедником как отсутствие 
двойственности в мыслях и делах: в то время как 
«двуличный» (он же – «равнодушный») «внутри 
преисполнен гордыни, а снаружи демонстрирует 
всяческие обряды, наполненные кротостью», 
«простой» – «в сердце своем праведен перед Бо-
гом, не обладает никакой двойственностью, его 
внешние дела соответствуют тому, что внутри 
(него)», он организует «свою жизнь цели- 
ком в Боге, как внутри, так и снаружи» [19, p. 140–
141]. «Простота» – это способность прочувствовать 
(ощутить сердцем) божественные истины и сде-
лать их императивом своего собственного суще-
ствования, ибо «вера без дел мертва» [19, 
p. 175]. Соответственно, от внутренней простоты

1 28 декабря 1494 г. монах провозгласил прави-

телем города Иисуса Христа. 

происходит внешняя, через которую, в свою оче-
редь, познается простота внутренняя [19, p. 142]. 
Внешняя простота состоит в избавлении от глубо-
кой привязанности «к мирским вещам и имуще-
ству», в отказе от роскоши («тщеты») и «излиш-
него» [19, p. 127, 169]. Настоящему христианину, 
стремящемуся «ощутить в себе Господа», не стоит 
«стараться обладать большим, чем необходимо» 
[19, p. 187] и «удерживать излишнее» [19, p. 125], 
но надлежит «раздать его для Бога» [19, p. 127]; лю-
бовь к ближнему – милосердие, «должно быть 
обильным», нужно «раскрыть свою длань для бед-
ных, чтобы никто не ушел с пустыми руками» [19, p. 
181]. Таким образом, каждому верующему следует 
направиться навстречу Господу; подготовить себя, 
чтобы воспринять Св. Дух, ибо «форма христиа-
нина – благодать Св. Духа, которую нельзя обрести 
без простоты» [19, p. 144, 127].  

Савонарола, представляя протагонистами ре-
формы «простецов», все же утверждал, что они 
нуждаются в совершенствовании, поскольку обла-
дают Св. Духом, «но не в той мере, в которой он 
должен быть» [19, p. 200–201]. Вместе с тем, дети, 
в силу связанных с «возрастом невинности» ка-
честв – непосредственности и чистоте, выступают 
носителями еще не утраченной под воздействием 
мира взрослых «внутренней простоты». Вкраплен-
ные в тексты проповедей фра Джироламо рассуж-
дения о воспитании, представляют ребенка, обрет-
шего «благодать крещения», носителем той самой 
абсолютной «простоты», которая, однако, посте-
пенно убывает из-за дурного примера старшего по-
коления. Проповедник упрекает прихожан в том, 
что дома «жены с мужьями в присутствии сыновей 
и дочерей говорят обо всем открыто: рядом нахо-
дится твой ребенок и слушает то, что ты говоришь, 
и начинает утрачивать простоту и наполняться лу-
кавством», также и «в боттегах мастера говорят 
обо всем не таясь, в присутствии учеников и по-
сыльных, и они усваивают все дурное» [19, p. 135]. 
Взрослые отвращают своих чад и от «простоты 
внешней», пренебрегая опытом старших поколе-
ний. «Посмотри, отправляли ли они своих мальчи-
ков с кошелями из бархата, как поступаешь ты; ты 
обнаружишь, что они ходили в зеленых накидках 
(mantellini) и чулках с кожаными заплатками на ко-
ленях», – укорял монах слушателей и призывал: 
«Начните практиковать простоту, оденьте ваших 
детей просто, и понесете также меньше расходов» 
[19, p. 143, 181].  

Однако флорентийские «мальчики», еще не 
до конца развращенные привязанностью к мирским 
вещам, «суетой» этого мира, довольно быстро (по-
сле начала их «реформы») стали демонстрировать 
пример обращения к «доброй жизни» – «внешней 
простоте». В Пепельную Среду 17 февраля 1496 г., 
сразу же после дня карнавала, который посред-
ством детей был превращен из торжества плоти в 
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праздник духа, проповедник указывает своим при-
хожанам на явные результаты их скорого преобра-
жения в сравнении со старшим поколением. Монах 
призывает «закоснелых в грехах», «дурных стари-
ков», «которые не только не хотят поступать хо-
рошо, но также считают плохим то, что молодежь и 
дети живут хорошо», исправиться, заявляя, что они 
«более тщеславны, более похотливы и более 
скупы, нежели молодые», и что следует «иметь се-
дые (то есть умудренные) чувства и разум, а не во-
лосы», поскольку в то время, когда «молодые обра-
щаются к доброй жизни», те, не обладая «мудро-
стью, напротив, преисполнены пороков и невеже-
ства» [17, p. 48]. Здесь стоит отметить, что в вы-
ступлениях доминиканца периодически появляется 
призыв к взрослым брать пример с юных жителей 
Флоренции. Так, 6 марта 1496 г. Савонарола заме-
чает: «Посмотрите на вашу молодежь, после того, 
как они назвали Иисуса своим королем, они стали 
жить иным образом, чем прежде: они посещают 
проповедь, добровольно обрезали волосы; перво-
начально родители не могли исправить их, сейчас 
они сами начали исправляться» [18, p. 50]. А 24 мая 
того же года, развивая мысль о необходимости 
следования «за простотой и добротой», проповед-
ник вновь обращается к тем «старикам», «которым 
кажется, что в седых волосах мудрость»: «Дурные, 
обезумевшие старики. Простите меня вы, добрые 
старики. Вам следовало бы сказать: Дайте-ка по-
смотрю, научился ли я доброй жизни, состарив-
шись» [19, p. 202–203]. 

Таким образом, «мальчики Христа», – как в 
силу их «невинности», так и обращения к «доброй 
жизни», – предстают обладателями «внутренней» 
и «внешней» простоты в большей степени, чем 
взрослые. И их белые одеяния с красными кре-
стами в процессиях, устроенных Савонаролой и 
его последователями, соответствовали видениям 
Креста и Меча, которые флорентийский пророк из-
ложил в проповеди 13 января 1495 г. и описал в из-
данном в этом же году «Компендиуме откровений». 
«Я видел меч, который находился над Италией и 
сотрясался, и видел ангелов, которые пришли и 
имели красный крест в одной руке, а в другой – мно-
жество белых одежд. И ангелы давали целовать 
этот крест всякому, кто хотел, и также протягивали 
белые одежды. И были некоторые, кто принимал 
эти белые одежды...», – вещал фра Джироламо, 
объясняя пастве, что крест – это символ испыта-
ний, посланных для исправления Церкви, а белые 
облачения – очищенное сознание, избавленное от 
всяческих пороков, и что тот, кто добровольно при-
мет их (совершит покаяние), легко перенесет нака-
зания и обретет жизнь вечную [20, p. 52–53; 15, p. 
12–14]. Соответственно, последовавшие за Хри-
стом дети являли собой образец для старшего по-
коления. Поэтому, предваряя процессию взрослых 
во время «духовных праздников», они первыми 
шли навстречу Спасителю. 

Описание коллективных переживаний от про-
исходящего присутствует, например, в записях по-

следователя доминиканского монаха Луки Лан-
дуччи. Он передает, как наблюдая мальчиков в ше-
ствии 16 февраля 1496 г. «люди мудрые и добрые 
сдержанно плакали». Флоренция в это время ста-
новится Новым Иерусалимом, куда входит Гос-
подь, и дети приветствуют его: «… нам казалось, 
что мы видим толпы Иерусалима, которые идут 
навстречу Христу, говоря: “Благословен Грядущий 
во имя Господне!” (Мф. 21:9). И как тут не вспом-
нить слова Писания: “Из уст младенцев и грудных 
детей Ты устроил хвалу” (Мф. 21:16; Пс. 8:3)» [9, p. 
125]. О сходных чувствах упоминает на следующий 
день после праздника и Савонарола: «... мне пока-
залось, что я вижу мальчиков и тот народ, который 
вышел навстречу Спасителю, что прибыл на осле 
в Иерусалим» [17, p. 37–38]. Еще более значитель-
ный эмоциональный подъем горожане испытали в 
Вербное воскресение 27 марта 1496 г., чему, по-
мимо прочего, вероятно, способствовал и сам чин 
процессии, утвердившийся к XII в. – ее участники 
исполняют антифон Pueri Hebraeorum: «Отроки ев-
рейские с ветвями масличными в руках вышли 
навстречу Господу, восклицая и говоря: “Осанна в 
вышних!” / Отроки еврейские постилали одежды по 
дороге, восклицая и говоря: “Осанна Сыну Дави-
дову! Благословен Грядущий во имя Господне!”». 
Здесь и радость детей, встречавших Спасителя 
без всякой задней мысли, по простоте своей, и че-
ствование его как Помазанника на «Царство... не от 
мира сего» (Ин. 18:36). Господь входил во Флорен-
цию, в ней воплощался образ водворения Царя 
Славы в Царствии Его (город становился олицетво-
рением Иерусалима горнего). Об ощущениях 
участников церемонии можно судить по труду 
Псевдо-Бурламакки, в описании которого «маль-
чики» «одеждой и видом» походили на ангелов, 
«испускающих сияние благодати и целомудрия, так 
что казались сошедшими из Рая»; «веселие и ра-
дость» всех присутствующих «были настолько ве-
лики, что казалось сияние Рая снизошло на 
землю». Этот же современник событий упоминает, 
что в подражание детям «не только женщины..., но 
люди знатные, благоразумные и осторожные, оста-
вив всяческую человеческую мудрость, облачи-
лись в белое»; все плакали и «многие, как бы вы-
ходя из себя, с презрением отбрасывали все тще-
славие и достоинство статуса (degnità), неся олив-
ковые ветви и распевая громко с мальчиками: “Да 
здравствует Иисус Христос, наш Царь!”». После же 
того, как собранные в городе огромные пожертво-
вания (акт проявления «внешней простоты», мило-
сердия и любви к ближнему) были поднесены Богу 
в кафедральном соборе для основания Монте 
делла Пьета (Ломбарда), на площади Сан Марко 
братья и послушники этого монастыря, миряне – 
юноши и старики, организовав общий хоровод, тан-
цевали и пели духовные песни и псалмы «без вся-
ких чинов, поскольку там, где присутствует дух, там 
есть свобода». Стоит отметить, что аналогичные 
хороводы, – внутренний из новициев и детей, сред-
ний из юношей-мирян, внешний из взрослых, – этот 
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анонимный автор упоминает и в связи с заменив-
шим карнавал торжеством 1498 г. [8, p. 134]. «Несо-
мненно, – заключает Псевдо-Бурламакки, завер-
шая описание праздника 27 апреля 1496 г., – это 
был чудесный день, наполненный Господом вооду-
шевлением и радостью, во время которого весь 
народ помешался из-за любви к Иисусу, и мог бы 
заявить мирским мудрецам: “Nos stulti populus 
christianus, vos sapientes, populus mundi”2. И под-
линно одухотворенные могли оценить сказанное 
пророком: “Beatus populus qui scit iubilationem”3. 
И истинно, в это время Флоренция была счастлива 
и блаженна и казалась Новым Иерусалимом» [8, p. 
127–129].  

Ритуал поджигания «костров суеты», ставший 
кульминацией торжеств 1497 и 1498 гг. и символи-
зировавший отказ города от ненужной «помпы», 
также был связан с детьми – «кустодами» четырех 
кварталов [8, p. 131–134; 11, p. 93; 6, p. LI–LII]. Сто-
ронники доминиканца свидетельствуют о том, что, 
когда происходило это «сожжение многих и разно-
образных инструментов дьявольских ловушек, и 
очищение города Бога от мерзости и зла, насыщав-
ших вплоть до этих дней заразой лоно Христа», 
всеобщее ликование охватило не только людей, но 
и «неодушевленные творения» – «колокола па-
лаццо, трубы Синьории, дудки и тамбурины зво-
нили во славу великого торжества, посвященного 
Богу» [5, p. XXIII; 8, p. 132; 11, p. 93]. Единое мисти-
ческое тело городской общины, избравшей своим 
правителем Христа, избавлялось от того, что ме-
шало ее соединению с Господом.  

Здесь стоит согласиться с мнением О. Ник-
коли, отметившей, что «в источниках улавливается 
намерение представить трансформацию Флорен-
ции и ее жителей в новый Иерусалим как уже свер-
шившуюся» [13, p. 78]. Кажется, что подобная ин-
терпретация реальности присутствовала и в созна-
нии самих участников празднеств, которые, хотя бы 
на краткое время торжеств, стремились уподо-
биться детям, «ибо таковых есть Царство Небес-
ное», а «кто не примет Царствия Божия, как дитя, 
тот не войдет в него» (Мф. 19:13–14; Мк. 10:13–15; 
Лк. 18:15–17). Повторимся, что евангельское «об-
ратиться» и стать «как дети» (Мф. 18:1–4) – зна-
чило обрести и проявить добродетели смирения и 
простоты, сходные с «мальчиками брата», которые 
являлись их носителями не только на основании 
возраста «невинности», но и в связи с уже проде-
монстрированными обществу изменениями в прак-
тиках «доброй жизни», осуществленными под воз-
действием Савонаролы. Таким образом, во время 

упомянутых выше празднеств происходило пере-
ворачивание мира: греховное, а точнее – не преоб-
разовавшееся до конца сообщество взрослых, ока-
зывалось в царстве обращенных пророком Христа 
детей, и в момент торжества переживало особые 
чувства единения с Богом, нахождения в Новом 
Иерусалиме, что должно было стимулировать 
старшее поколение к собственному преображению 
на пути следования «простоте христианской 
жизни». Тем более, это соответствовало и публич-
ным рассуждениям призывающего к «простоте» 
доминиканца о встречном движении человека и 
Всевышнего, когда монах внушал пастве, что «че-
ловек не притягивается Богом насильно, но через 
наслаждение (per delettazione)»: подобно тому, как 
ребенок подходит к зовущему, показавшему ему 
яблоко, а овечка привлекается зеленой веткой, 
также и Христос, «демонстрируя нечто приятное, 
притягивает тебя; он являет тебе Рай, и ты гово-
ришь: “Я иду”» [19, p. 221–223]. 

Результаты. Итак, приступив к реализации 
духовно-нравственной реформы флорентийского 
общества Савонарола проповедует необходи-
мость культивирования «простоты христианской 
жизни». Помимо взрослых «простецов», провозгла-
шенных основой реформирования общего мисти-
ческого тела Церкви, монах особое внимание уде-
ляет детям – «мальчикам Христа». Обращаясь к 
старшему поколению, он, во-первых, актуализи-
рует образ библейской Руфи, олицетворявшей со-
бой «простоту», и, во-вторых, реализует, как в 
наставлениях пастве, так и при организации «ду-
ховных празднеств» евангельский призыв «быть 
как дети», сопровождаемый обещанием обретения 
Царства Небесного. Увещевания проповедника 
уподобиться юным флорентийцам были основаны 
не только на традиционном толковании свойств 
«невинного возраста», которому приписывались 
смирение и простота, но и подкреплены демон-
страцией сравнительно быстрых изменений, про-
изошедших с детьми, откликнувшимися на призыв 
пророка-реформатора отринуть прежние дурные 
привычки и обратиться к благочестивой жизни. Ре-
лигиозные торжества в избранном Богом городе 
позволяли не только предъявить результаты свер-
шившейся трансформации «детей», но и откры-
вали возможность старшему поколению, осуще-
ствив «возрастную» инверсию и ощутив себя в Но-
вом Иерусалиме, обрести стимул для продолжения 
труда над собственным преображением в «доброго 
христианина». 
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